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Bu calismada 24 (yirmidort) tiir tzerinde bir degerlendirme yapilmaya calisildi. Bu ¢alismanin amact Gnlid Tirk
distnird Mevlana Celaleddin Rami (1207-1273)’nin ahlakin temel kavramlarindan olan iyi ve kétii kavramlarint hem nasil
degerlendirdigini ve Ahlaki 6gretisini Hayvan hikayeleri ile insant nasil bir araya getirdigini ortaya koymaktir. Ayni zamanda
Mevlana Mesnevide kullandigt hayvanlara bazi karakterler yiklemistir. Bu calisma hayvan karakterleri ile insan arasindaki
iliskiyi ortaya koymaktir. Boylelikle diistintirimuizin ahlak anlayisini ve ahlaki yargilarin belitlenmesi konusundaki yaklasimin
belirginlestirmektedir. Bilindigi gibi diisiince tarihindeki ahlaki ekollerin ve gérislerin sekillenmesinde ve iyi-kéti gibi ahlaki
terimlere icerik kazandirilmasinda benimsenen anlayislar 6nemli rol oynamistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Tyi, Kotii, Ahlak, Islam Ahlaki, Mesnevi Hayvan,Metafor

Animal Metaphors in Mathnawi

Abstract

In this study, 24 species were assessed on. The aim of this study was the famous Turkish philosopher Mawlana
Jalaluddin Rumi (1207-1273) of the basic concepts of morality and how the evaluation is to examine the concepts of good
and evil, both ethical teachings to educate people with stories of animals. Mawlana attributed some characters the animals
used by in Mathnaw. The study was done about animal stories and animal metaphors in Mathnawi. This allows us to analyse
his understanding of his ethical and actiological views. As it is known that concepts of good and evil frame different
schools and views of ethical approaches in the history of thought.

Key Words: Mawlana,Good and Evil, Islamic Ethics, Ethics, Masnawi animals, Metaphor

Giris

Bir Veteriner hekim olarak Turk kaltirinin
bilgesi Mevlana Celalettin Rumi’nin zengin bir hazinesi
olan Mesnevi’de kullandig1 hayvan karakterlerini ortaya
koymak her Tiirk aydini gibi benimde amaglarimdan biri
idi.

Bilindigi gibi Mevlana Miizesi'nde teshirde
bulunan 1278 tarihli, en eski Mesnevi niishasina gore
beyit sayis1 25668 dir. 6 ciltlik abidevi bir eserdir.
Mesnevi'nin beyit sayis1 ¢esitli yazmalara gore
degisiklik gostermekte, 25585 ila 26600 arasinda
degismektedir. Hindistan bolgesindeki yazmalarda
30bin beyte cikan Mesnevi'nin beyit sayis1 en
giivenilir nesir olarak degerlendirilen Nicholson'un
hazirladigi metinde ise 25632 dir. Su ana kadar tespit
edilen en eski niisha 6zelligine sahip 677/1278 tarihli
Mevlana Miizesi teshir salonunda sergilenen Mesnevi

ise 25668 beyittir. 1259 yilinda yazilmaya baglanan eser
1268 tarihinde tamamlanmigtir. Onda fert ve toplumu
ilgilendiren hemen her tiirli konu yer almaktadir.
Mevlana, bu biylik eserinde dini ve ahlaki vazifelerden,
devlet yonetimine, is hayatindan sagliga, aligveristen
savaglara, felsefe ve ilahiyattan psikolojik ve sosyolojik
analizlere, evrenin yaratilisindan atomlarin yapisina
kadar her ¢esit mevzuyu en giizel yorumlarla, essiz
benzetis ve misallerle, en etkili ve ikna edici delillerle
okuyucuya sunar; meseleleri son derece akici,
sriikleyici, edebi bir Gsl(pla enine boyuna tahlil eder.
Kitabina masal denilmesini elestirir.

Bu kitap, masal diyene masaldir; fakat bu
kitapta halini géren, bu kitap vasitasiyla kendini
taniyan, anlayan da er kisidir.

Mesnevi, Nil wmagmin suyudur, Kiptiye kan
gOriindr, ama Musa kavmine sudur
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Bu  soziin  (Mesnevi'nin)  diismani, goziime
cehennemde tepe taklak olmus bir halde goriiniiyor
(Mesnevi, 1V, b. 32,34).

Mesnevi’yi incelerken Abdulbaki Golpmarli’nin
(1) Mesnevi Tercemesi ve Serhi (Inkilap ve Aka
Kitapevi, 1985) ile Suleyman Nahifi’nin (2) Mesnevi-i
Serif Tam Metin (Timas Yay.2007)
kullanilmugtir.

Unlii diisiiniirlerimizden Hilmi Ziya Ulken"in
deyisiyle “Bin yillik Kkiiltiir tarthimizin en biiylk
simalarindan biridir. Yalniz biiylik bir sair, bir tarikat
kurucusu, derin bir siOfi, etrafli bir alim degil, aym
zamanda Anadolu™daki kiltirumuzin unsurlart arasinda
bliylik bir kaynasma ve birlesme temin eden derin bir
ruh ve hamle adammdir. Tiirk diislince tarihinde 6nemli
bir yer tutan Mevlana, mesnevisinde Tiirk’iin sag
oldukga bir otag sahibi olacagmi (1/1) demekle devlet
kurmanin karakterini tasidigini, savasmanin Tiirklerin
isinin oldugunu (1/2), Kafire, diismana karsi cetin
oldugu kadar dosta giil olabilen (1/3),eti yar1 pismis
yiyen ve Turklerle Samanizm’i yer yer birlikte anan
Mevland nin Islam o6ncesi Tirk din ve Kkiiltiiriine
yakindan vakif oldugunu gostermektedir. Diger taraftan,
Mesnevi'"de “kindar Oguz Tiirk"inden de s6z edilirken
kan  dokmekten c¢ekinmeyen (1/4) tabiri de
kullanmaktadir. Oliimiin yiiziinii gdsteren aynamn
Tiirk’e giizel goriindiigiini 6limden korkmadigini (1/5),
guicun ve kudretin temsilcisi olan Turkler igin, Mevlana
“kullukta nasil ben kopekten asagi degilsem, Allah da
hayat ve kudrette Tiirk’ten asagr kalmaz” (3, 1/6)
diyerek ovguyle s6z ederken Mevlana “guzel”
kavrammin karsiligina “Tirk™4  yerlestirir. “Tirk”
demek, aym zamanda giizel demektir. “O zamanlar
hatirla ki ben put gibi giizeldim, sen de kargimda puta
tapan samana benzerdin” derken, giizelligi samanin
algilamasiyla 6lgmektedir (Mesnevi, C.1. b. 2416-2420).
Tirk’e ait hayati unsurlari  mesnevi’sinin  ¢esitli
yerlerinde dvguyle bahsettigi goriilmektedir.

Mesnevi incelenecek olursa diistincelerini

Terciimesi

aciklamak, fikirlerini agilamak amac1 ile

Mevlana’nin pireden deveye sivrisinekten file
ufakli
kullanmis oldugu goérulir. Fakat Mevlana'nin

varana kadar irili pek c¢ok hayvani

yaraticihiginda o6nemli bir rol oynayan bu
hayvanlarin eserde aldiklar: yer, gerek hacim ve
gerek ehemmiyet acisindan, aym ol¢gtiide degildir.
Bazilar1 tek bir hikaye veya motifte geger,
bazilari ise hikaye ve motif olarak ¢ok daha fazla
yer kaplar. Acaba Mevlana malzemeleri arasinda
bu kadar c¢esitli hayvana neden bu kadar ¢ok yer
vermistir, disiuncelerini hayvanlar1 kullanarak
aciklamak zorunda mi dir?

Mesnevi'sinde bol sayida hayvan hikaye ve
motiflerine yer vermis ve dogruluguna inandigi
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distincelerinden butin bir insanhgin
yararlanmasini amag edinerek belirli bir insan
kesimine degil duygu, diglnce, gorgi, egirim,
kultir, orf ve adet farkliliklar: bulunan ¢ok genig
bir topluma seslenmistir. Bunu da hepsinin
ortak tanmidiklari olan hayvanlar vasitasi ile
yapmigtir. Sahip oldugu 6greticilik yetenegi onu,
hayvan hikayelerinde asilama etkisinin daha
gl¢li olduguna inandirmigtir. Bu durumlar goz
online alinacak olursa Mevland nin biraz da
zorunluluk karsisinda bu kadar ¢ok hayvani ele
almig oldugu diisiiniilebilir. Esasen bir insana
oldugu kadar bir hayvana da iskence yapmamalk,
bir
sufilerin uymalar: gereken bir kaidedir(4).

kendisini hayvandan dstiin gérmemek

Mevlana'min  gayesi; “glizel ve ulvi
duygular1 insanlara agilamak, onlar1 kotiilikten
kurtarmak, iyiyi ve dogruyu" gosterip; dogru
yola sevk etmek, yani insanlari hayvanliktan
kurtarip, insanliga erismelerini saglamak(b),
Insanlara bir ahlak dersi vermek ve nasihat etmek, ya da
tasavvufi sirlart agiklamak amaciyla bu tiir hikayelerle
anlatim yoluna bagvurmustur. Hayvanlar, insanlardan
daha alt mertebededirler. Insanlarin akil ve idrak sahibi
olmasi, onlar1 hayvanlardan ayiran en biiylik 6zelliktir.
Insan, aklini ve iradesini kullanabildigi siirece insanlik
mertebesindedir. Ancak nefsinin ve hayvani isteklerinin
pesinden siiriikleniyorsa hayvandan bir farki kalmamis
demektir (6).
Mevlana’nin
olaylarin ve diislincelerin, kaynagi tabiatta bulunan
dinamizmden dogan bir canliliktan geldigi hemen
dikkatimizi  cekmektedir. Diisiincesi  benzetmeler
(metafor) vasitasiyla berraklagiyor. . SOzl, durmadan,
sirgmeden soOyliiyor. Tekrar varsa sikmiyor. Soyle

diyor: “Ben kafiye diistiniiriim; Sevgili bana der ki:

eserlerini  okurken, anlatilan

Yeryiiziinde baska bir sey diisiinme! Ey benim kafiye
diigiinenim rahatga otur, benim yanmimda devlet kafiyesi
sensin. Harf ne oliyor ki sen onu diisiinesin! Harf
nedir? Uziim bagimin ¢itten duvari. Harfi, sesi sizii
birbirine, vurup parcalayayim da seninle bu iicii de
olmaksizin konusayim”(7).

Tasidiklar:
Mevlana'nin asilamak istedigi fikirlere en uygun

nitelikler bakimindan,
olup eserde en genig o6l¢iide yer alan hayvanlar
aslan, esek, deve, kopek
Mesnevinin c¢esitli ciltlerinde bu hayvanlarla

ve kusglardir.
ilgili toplam olarak otuz kadar hikaye vardir.
Daha az sayadaki at, ayi, balik, ceylan, cakal
fare, fil, karinca, kedi, kog, kurbaga, kurt, ékiiz-
sinek-sivrisinek, tavsan, yilan-
ile Dbirlikte Mesnevideki

inek-buzagi,
ejderha hikayeleri
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hayvan hikayelerinin sayisi altmis ilgili hikayelerin alindigi  kaynaklar hakkindaki
bulmaktadir. bilgilerimiz yeterli degildir(12).

Biitiin bu canlilar ve olaylar alemi, hep Tanr1
sevgisi, insan sevgisi, tabiat sevgisi motiflerini tasirlar.
Insanlara, bu sonsuz hazinede alinacak dersleri, duyular
alemi olan tabiat ve canlilardan se¢mek, Mevlana’'nin
basvurdugu en uygun usuldiir(8) .

Bilindigi gibi Hayvanlar ya da cansiz varliklar
arasinda gegen bir olayl, ¢oklukla manzum olarak
anlatan ve 0giit veren yazilara fabl denir. Hayvanlar ya
da cansiz varliklar arasinda gecen bir olayi, coklukla
manzum olarak anlatan ve 6giit veren yazilara fabl denir.
Fabllar insan belleginde ¢ok kolay saklanabilen ve
ortaya cikarilabilen o6zelliklere sahip oldugu icin sozli
gelenek iginde de yasatilabilmektedir. Fabllarda sadece
hayvanlar ve bitkiler yer almaktadir ve bunlar
konusabilmektedir. Masallarda ise genelde kahramanlar
hep insandir. Hayvanlarda vardir ama bunlar masallarda
konusamaz. Fabl ve masal arasindaki en biiylik fark
fablin 6gretici yonii olmasidir, masallar 6yle degildir.
Fablin sonu genelde kii¢iik bir hayat dersi verir. Masalda
ise klasik "mutlu son" wvardir, koti iyiye karst
yenilmistir.

Fabllar mutlaka &gretici bir gaye tasirlar.
Okuyucuya ahlak dersi verirler. Genellikle konu kisadir.
Verilmek istenen  mesaj eserin  sonunda ya
kahramanlardan birinin agzindan ya da sanat¢inin
dilinden agiklanir. Goriildiigii iizere doga ile i¢ ige
yasamis uzun zaman konar gocerligini siirdiirmiis olan
Tiirkler, bu yasantinin bir sonucu olarak hayvanlarla
birlikte yasamis, koyun kegi siiriileriyle goc¢ edip
gecimini saglamig, yirtict hayvanlart ¢ok yakindan
tanima imkani bulmus ve onlarla miicadele etmeyi
dgrenmistir. Oyle ki, bu hayvan unsuru Tiirkge nin
deyim ve atasozlerinin igine kadar girmistir. Aslan gibi
olmak, kurt gibi acikmak, kartal gibi ugmak, kedi gibi
kivrilmak, akrep gibi sokmak vb. bunlardan
bazilaridir(9).

Eski Tiirk Edebiyatinda kissadan hisse adi1 verilen
bu turiin 6rneklerine Sadi’nin Bostan ve Giilistan ve
Mevlana’nin Mesnevisinde de ¢okca rastlanir. Bu tiirde
Diinya Edebiyatinda bu tiiriin taninmis isimleri Ezop ve
Lafonten’dir (La Fontaine). Hint yazari Beydaba’nin
fabl tiirlindeki Onemli ve taninmig eseri Kelile ve
Dimne’dir (10).

Mevlana, hikdye ve motiflerde bir ¢ok konulara
temas etmis, tasavvufi, dini, felsefi, ahlaki ve terbiyevi
diisiincelerini, goriislerini, bazen bagli basina bir hikaye
ile remzi olarak, bazen de bir veya birkag beyitten ibaret
motiflerle  telmih  ve insan- hayvan, ic-dis
benzerliklerinden ve minasebetlerinden faydalanarak
yaptig1 tesbihlerle acgiklamistir(4). Mesnevi’de gegen
hayvan hikayelerinden bir kisminin Kelile ve Dimne’den
almmis oldugu bilinmekle beraber(11), Hiristiyanlikla

http://www.adanavet.gov.tr/tr/e-dergi.php

Bazi kissalar, Kelile ve Dimne’de ders verici
kiclk bir hikayecikken; Mevlana, hikayeyi yayarak
onun i¢ini, ¢esitli gézlem ve bunlarin iizerine bina ettigi
duyu ve fikirlerle doldurur. Bu hikayecikleri kullanarak
basit-somut bir anlam tabakasindan, derin-soyut bir
anlam tabakasina dogru, derinlesen bir anlatim
olusturur. Eserinin anlatim giiclinii bu sekilde, ¢esitli
anlam tabaklariyla zenginlestirip giiclendirir. Ornek
olarak; Mesnevi’nin ilk cildinde, anlatimda kullanilan
aslanla tavsan hikayecigini bu bakimdan
inceleyebiliriz(13). Bu hikayecik, Kelile ve Dimne’den
almmustir (14). Hikayecikte kisaca su olay anlatilir:
Stirekli aslana avlanma korkusu yasayan hayvanlar,
onunla anlasip her giin bir hayvam aslanin yiyecegi
olarak vererek bu korkudan kurtulmaya Kkarar verirler.
Bu tekliflerini aslana iletirler. Aslan ¢alismaya biiyiik
onem verdiginden, bu teklifi once kabul etmek istemese
de sonunda kabul eder. Yiyecek olma sirasi zayif bir
tavsana geldiginde tavsan, g¢esitli hilelerle aslani
kandirip bir kuyuya dogru siirlikler ve hileyle onu
kuyuya disiiriir. Hayvanlar bu sekilde aslandan
kurtulmus olurlar. Bu konuda, tavsanin basarisindan
dolay1 tavsani overler. Kelile ve Dimne’de yaklasik iki
sayfaya yakin bir yer tutan bu hikayecik, kurnazlikla
basarili olunabileceginin bir &rnegi olarak anlatilir.
Mesnevi’de bu hikayecik, 900 —1390 beyitleri arasina
yayllmistir. Bu hikdyecik anlatilirken aralara bagka
kissalar da serpistirilmistir. Yazar anlatmak istediklerini,
bu hikayecikleri bir alt anlattm basamagi olarak
kullanarak anlatilir. Somut olaylardan, soyut ve derinlik
tagtyan duygu, deger ve olgularin anlatimima geger.
Hikayecik basladiginda, Oncelikle aslana avlanma
korkusundan kurtulmak isteyen av hayvanlari,
tevekkuli temsil ederler. Bunun karsihiginda aslan
calismay1 temsil eder. Yazar burada bu iki konuyu
genisce bir sekilde tartigir ve kendi diisiince yaklagimina
uygun olarak tevekkuld, dstiin bir durumda gdsterir.
Zaten hikayecigin sonunda da tevekkiilii temsil eden
tavsan galip gelir (15).

Mesnevi'nin bu tarzi, Mevlana'nin insan tabiati
hakkindaki derin bilgisini ve onun psikolojik kavrayigini
ortaya koyar. O, hikayelerinde ¢esitli yollarla insanin
zaylf yonleri kadar, fazilet ve erdemini de ustalikla
meydana cikarir. Insanin ahlaki, sosyal ve insani yonii,
ahlaki ogiitler, tasavvufi kavramlar, cesitli hayvan
karakteri kullamlarak metaforik bir iislupla ifade
edilmektedir(16). Boylelikle soyut kavramlar, ifade
edilmesi gli¢ tasavvufi ve felsefi meseleler bu metotla
daha anlasilabilir bir zemine kavusturulmustur(17).

Mesela bir hikdyede, bir gramerci, yetenekleriyle
0 kadar gururludur ki gramer okumayan (nahivci) bir
kayik¢tya 'omriiniin yarisinin bosa gittigini' soyler (1/7);
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diger bir hikdye de “dudaklarimi ve biyigini yagli bir
koyun kuyrugu ile yagladiktan sonra, arkadaslari1 arasina
'sunu bunu yedim' diyerek gelen geveze bir adamin nasil
gosteris yaptigimi” (1/8) gdzler Oniine serer. Yine, bir
fikri insanlarin kafasina sokmanin etkisini gostermek
icin, “cocuklarin Ogretmene hasta oldugunu nasil
distindiirdiikleri” (1/9) ile ilgili ilging bir misal vardir.
Bagka bir yerde, a¢ gozli bir adamin sirt g¢antasi
ekmekle dolu oldugu halde, kopegi acliktan Oliyor.
Adam kopegine agliyor, siir okuyor, higkirtyor ve basina
vuruyor. Ancak, ¢antasindan bir lokma ¢ikarip kdpege
vermeyi esirgiyor ve soyle diyor: “Ekmek, yoldaki bir
yolcudan parasiz alinamaz. Fakat su, piarlardan
parasizdir” (1/10).

Mesnevi, disiiniiriimiiziin ahlak anlayismi ve
ahlaki yargilarin belirlenmesi konusundaki yaklagimini
belirginlestirmektedir. Bu konuda kullandigi hayvan
karakterlerini inceleyerek bir sonuca varmaktir. Ahlaki
alant belirginlestiren en Onemli yonlerden biri insan
dogasinda olana degil, olmasi gerekene isaret eden
normatif bir ilim dali olmasidir. Bu yoniiyle deger
bilinci kisinin bilingli ve 6zgiir olarak, kendi vicdaniyla,
iradesiyle katildig1 bir degerler sistematigini ifade eder.
Olmasi gerekenle olan arasindaki karsitlik insanin ahlaki
sorumlulugunu, katilimimin belirginlestigi ve bdylece
ahlaki gerilimin yasandigi bir sahadir. Bu yoniiyle ahlak
bir insan basarisidir. Insan, segen, davranisi belirleyen,
iyiye dogru, degere dogru yonelen bilingtir(10). Ahlaki
degerler, genel bir ifadeyle insan davranislarini iyi veya
kotii olarak tanimlamamizi saglayan degerlerdir. Deger
felsefesi Grekge deger anlamina gelen axios
kelimesinden gelen aksiyoloji (axiology) olarak ifade
edilmekte ve degerlerin dogasmi, olgiitlerini  ve
metafiziksel statiisiinin ne oldugunu inceleyen bir
felsefe disiplini olarak tanimlanmaktadir (18,19).

Ahlaki degerler temelde iyi ve kotii kavramlari
iizerinde odaklanmaktadir. Bu yaklagim bize iyi ve
kéti’nin mahiyeti Gzerinde bilgi vermekten ziyade
ahlak  felsefesinin farkli  teorilerin,
tanimlamalarin sekillenecegi miimbit bir ¢aligma alanin
belirginlestirmektedir(20). Iyi ve kétiiniin ne oldugu
iizerinde; haz, fayda, mutluluk, &dev, vb seylerle mi
tanimlanabilecegi tarihi gelisim siireci i¢ersinde pek ¢ok
ahlak felsefesiyle ilgilenen diisiiniiriin tizerinde teoriler

lizerinde

gelistirdigi bir alandir. “Deger tiir olarak insanin varliga
kattigr bir biling boyutudur...deger’le bir seyin ayni
tiirden seyler arasinda ozel yerinin kastedildigi ve bu
deger’in genellikle olumlu bir renk tasidigi goviiliir. Bu
yerin saptanmast dogru bir degerlendirme sonucu
bilgisel olarak yapilabildigi gibi, ezbere ve birbirinden
cok farkli ‘olgiitler’ kullamilarak yapilmaya ¢alisildig
da goriiliiyor...deger, eylemlerin ve kisilerin bir 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikar.”(21).
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Mevléana, ahlaki Ogretisinin temel kavramlarini
cesitli hayvan metaforlar1 icersinde aktarmaktadir.
Mevland’nin bu metodu kullanmasinda Kur’an ve
Siinnetin biiyiik etkisi bulunmaktadir. Ornek olarak
Bakara saresi 260. ayette gecen “Kuslardan dordiinii al,
onlart kendine aligtir” ayetinin yorumunu gosterebiliriz.
Diisiiniiriimiiz, insanin tabiatinda fitraten kuvve halinde
var oldugunu disindigii ve kot fiillerinin kaynagi
olarak tanimladigi dort tabii huydan bahsederken bunlari
yol kesici manevi dort kus ifadesiyle dile getirmektedir.
etmektedir: “...Bu yol kesen dort kusu oldiir!...Ciinkii bu
ten dort huyun duragidir, o huylarin adlari, dort fitneci
kustur...Halkin ebedi olarak diriligini istersen bu dort
som ve kétii kusun baslarini kes... Dort yol kesen mdnevi
kus, halkin gonlnii yurt edinmistir...Bu kuslar, kaz,tavus,
kuzgun ve horozdur. Bunlarin i¢lerdeki benzerleri de
dort huydur. Kaz hwrstir, horoz sehvet. Makam tavusa
benzer, kuzgun dilege.”(1/11). Mevlana, insam koti
eylemlere siirikleyen sehvet, kibir, hirs, ¢ok yasama
arzusu gibi kotli huylarin ortadan kalkmasiyla insanda
kanaat, sabir, algak goniilliilk gibi ahlaki erdemlerin
ortaya cikacagimi ifade etmektedir. Boylelikle insanin
yetkinlesmesi, insan-1 kamil olmasidir. Mevlana insanin
egitimle ahlaki giizellikleri kazanabilecegi goriisiindedir.
Bu egitimin temel kaynagi ise Mevlana’ya gore bu dini
merkezli bir egitimdir: “BUtln  Kur’an, nefsin
kotiiliiklerini anlatmadadir. Mushafa bak da, gor, fakat
sende o g6z nerde?”(1/12) etme, kotu davran da
alcaklarla beraber o da sana boyun egsin, teslim
olsun.”(1/13).

“Sunu bil ki saflart bozup dagitan aslanla
savasmak  kolaydir, nefsini  maglup
edendir”(1/14). Gorildiigi gibi Mevlana Nefse karsi
verilecek bu miicadelenin zorlugunu ifade etmek igin
insanin bu c¢abasin1 aslanla yapilacak bir savasa

asitl  aslan

benzetmektedir. Insamin kétiiliiklere dugar olmas,
kisinin ruhunu kirleten, ahlaki yetkinlige ulagmasina
engel olan bir unsur olarak tanimlanmustir. Fakat kisi
sadece bir tane kotl huy sahibi olsa bu onun ahlaki
yetkinligine engel olabilir mi? Mevlana bunu metaforik
bir ifadeyle tipki temiz, beyaz bir kagit iizerine yazilan
yaziya benzetmektedir: “Beyaz bir kdgida yazi yazarsan
0 yazi, kdgida bakar bakmaz okunur. Yazili kdgida bir
iyi anlasiimaz,
yanilabilir. Ciinkii o karalanmis kagit tistiine kara yazi

yazi yazarsan okunur ama insan
yazudi mi her iki yazi da korlesir, hi¢bir mdnast kalmaz.
O kaguda iigiincii defa bir sey yazarsan kafirlerin cani
gibi tamamiyla kapkara olur”(1/15). Gorildigi gibi iyi
huylarin azalmasi, koti huylarm, vasiflarin artmasi
kisinin var olan iyiliklerinin de  goriilmesini
engellemekte ve onu ahl&ki olarak olumsuz bir duruma
sokmaktadir. Bu husus Mesnevi’nin bir bagka yerinde
ayna metaforuyla tekrar ele almmaktadir: “Nitekim
aynamn yiiztine bir sey yazar yahut bir sekil yaparsin,
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sonra temizlesen de yine bir iz kalir. Bedende Nefsi
Mutmainne’'nin yiiziinii, diisiince tirnaklart tirmalayp
yaralar. Kotii diistinceyi zehirli tirnak bil. Bu tirnak,
derinlestikge yiiziinii ”(1/16).
Mevland’nin iyi ve kotii kavrami konusundaki temel
tezlerden biri iyinin bilinmesi i¢in zaruri olarak kétunin
varligina ihtiyag duyulmasidir. Oztiirk Mevlana’nin bu
yaklagimini vurgulamaktadir: “zitlar1 birlikte tanimadan
onlarin her hangi bir kutbunu sevmek korliiktiir. ki
kutbu da tammmak gerekir. Tamimadan sevmek
tabuculuktur; tabunun oldugu yerde ise beyyine
olmaz.”112 Mevlana’ya gore iyi ve koti kavramlart i¢

canin tirmalar

icedir: “...kotiliik iyilikten ayrilamaz. Iyilik de kotiliigii
birakmaktir. Kotiiliik olmadan, kotiliigii terk etmek
imkansizdwr.  Yani bu
demektir.”(22).
Mevlana’ya gore insan yeryiiziinde Allah’in
halifesi olarak yaratilmistir. Bundan dolayr kendi ideal
degerini kesfedip ona gore amel etmesi beklenmektedir.

“Insanin iyisini, kotiistinii bwrakip, onun sahsiyetinin

iyilik, kotiliigii  birakmaktir

aslina niifuz etmek lazimdwr ki bakalim, o kimsenin nasil
bir cevher ve ézii vardir, anlagilsin. Iste gormek ve
bilmek boyle olur.”(22/1) Insana diisen Tanr’’min
ahlakiyla ahlaklanmaktir: “Su renklerden siyrilir, Isa nin
kiipiine  girer,
diledigini yapar. Kotiiliiklerden kurtulur, hayadan da;
doniip dolasmaktan da uzaklasir, konup go¢mekten de
”(23).

Mesnevi’de gecen hikdye ve metaforlarin belli
basli 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:

1.Mevlan her bir hikéye ve motifte telkin etmek
istedigi fikre gore, maksadina en uygun olan hayvani
se¢mistir.

2. Hikayelerini ne sadece kupkuru bir tasavvuf ve
ahlak dersi vermek, ne de sadece siir soylemek ihtiyacini
tatmin etmek i¢in anlatmustir. Bu hikayelerde tasavvufi,
dini, ahlaki, terbiyevi, felsefl bircok meseleleri ele almus,
bu meseleler iizerinde israrla durmus, sade dili, akici
Uslubu, biyuk telkin kabiliyeti ve sanat kudreti ile
diisiincelerini en miikemmel ve veciz bir sekilde ifade
etmis ve Ogretmistir.

3. Mevland’nin iizerinde durdugu bu hikaye ve
metaforlarda ele aldigi hayvanlar igin belirli bir kalib1
yoktur. Hayvan hikayelerinden faydalanan diger
yazarlar gibi bir hayvan muhakkak belli bir modelin
temsilcisi degildir. Degisik fikirlerin izahinda ayni
hayvanm ele almis, fakat ayni esasa bagli kalmayarak,
onlar1 konularina uygun olarak vasiflandirmistir.

4. Mevlana’nin anlatmak istedigi fikirler i¢in bazi
hayvanlar sadece birer misaldir ki, arada hala
degismemis adetlere, geleneklere, darb-1 mesellere isaret
etmis ve bu misalleri tamamen realiteden almistir. Bu
yoniiyle hayvan hikaye ve metaforlarinin folklor
bakimindan da bir deger tasidig1 séylenebilir.

“Tanr1 boyasi” belirir, artik Tanri,
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5. Mevlana tekrarlardan ka¢inmamustir. Fakat bu
onun dar bir g¢ergeve iginde kalmis olmasi demek
degildir. Bilakis muhayyilesi ¢ok genis, misalleri pek
bol ve cesitlidir. Yaptigi
mabhiyetinde olup, telkin kuvvetini arttirmak i¢indir.

6. Hikaye ve hayvan metaforlarinda Mevlana yer
yer kuvvetli ruh tahlilleri yapmis, insanlarin basit
seylere  diskiinliigiinii, menfaatleri icab1 algalip
dalkavukluk etmelerini, birbirleri ile anlasamama
sebeplerini, toplumlarin durumunu son derece kudretli

tekrarlar bir hatirlatma

bir sekilde islemistir.

7. Hikayelerden ¢ikan neticeler ve metaforlara
yliklenen anlamlar sabit degildir. Mevlana’nin bizzat
cikardig1 neticelerden baska her c¢esit insan kiiltiir
seviyesine gore, bunlardan tasavvufi, dinf, ahlaki, felsef
bir netice ¢ikarabilir. Bu hikdye ve tasavvurlardan
Mevlana’nin  ¢esitli  meselelerdeki  goriis
diisiincelerini, tasavvuf anlayismi idrakimiz 6l¢iisiinde
gorebiliyoruz. Mutlak Varlik, Akl-1 Kill, Evliya, Ask,
Mdrit-Miirsit, Diinya-Ahiret, Nefs, Akil, Ruh, Tevekkiil,
Tesilmiyet, Cehd, Riza hakkindaki goriis
diisiincelerini bu hikayelerde ¢esitli yonleriyle bulmak
miimkiin olmaktadir.

8. Hikayelerde bazen, metaforlarda genellikle,
hayvanlar birer tesbih unsurudur. Son derece sevimli,
renkli, canli ve yer yer orijinal olan bu tesbihler ayni
zamanda Mevlana’nin, bir tezi oldugunu gosterir. Tezini
ifade ve ispat etmek icin, blyuk bir maharetle en
miinasip hayvanlart segmege caligmis ve muvaffak da
olmustur.(5).

METAFORLAR

1-ASLAN METAFORU: Mesnevi’de aslan, genellikle
miirsid ya da Insan-1 Kamil’i simgeler. Miirsidin gorevi
bir aver gibi avlanip, bela ve nefsinin oyunlar iginde
kendi 6ziinii kaybetmis insana, kendi 6ziinli hatirlatmak

ve

ve

¢aligmanin, kendi isini kendinin halletmesinin, mertligin
ve hakikate teslim olmanin  simgesidir. Bu
tammlamalarmi:  Suretten kurtulmug (1/17) nefsini
yenmis Hakki’'m  aslami olmus kisi (1/18, 2/1),
nefsindeki giiciin farkinda olan, bunu ancak iradenin
akilli kullanilmasiyla alt edebileceginin farkinda olan
(1/19), ¢aligmaktan kaginmayan g¢alismanin tevekkiilden
istiin oldugunu bilen (1/20) ve c¢alisanin Allah sevgilisi
suurundaki diigiince ve fikriyata sahip (1/21) kisidir.
Aslan aym1 zamanda sahibinde ululanmaya neden
olmaktadir (1/22). Allah’in aslam 6yle bir kimsedir Ki
cesaretin simgesi (1/23,1/24,1/25), mert (1/26,1/27) ve
tevekkiil sahibi olarak gayretten geri durmayan ¢aligkan
(1/28) kisi olarak da taninir. Kendi igini kendi halleden
(1/29), ¢esitli sirlara sahip bunlar1 ifsa etmeyen murat
sahibi (1/30), etrafina kars1 menfaat pesinde kosmayan
(1/31),hakikatin temsilcisi ve Hakk’a teslim olan (1/32),
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teslimiyetinde dolayr  nimetlerinde  eksilme
olmayacag@ina inanan kisidir (1/33).

2-TILKI METAFORU: Tilki Metaforu Mesnevi’de
kurbanlarimi kandiran (1/34,1/35,1/36, 1/37), tamahkar
(1/38), korkaklarin karsisinda egilmesi secde eden (1/39)
menfaat pesinde kosanlar1 (1/40) sembolize etmistir.
3-ESEK METAFORU: Mesnevi’de oldukca genis bir
bir yer tutan bu metaforda esek genellikle; ahmakligin,
kit anlayisin (1/41,1/42) ve bunun farkinda olmayan
(1/43), duygularinin esiri olan (1/44), tembel (1/45),her
ise kosturulabilen (1/46), fikir aleminden uzak akildan
gafil  (1/47,1/48,1/49) akil yiritmeyen fikirsiz
(1/50,1/51,1/52), bedeni zevkleri pesinde kosan, asagi
tabiath (1/53), sehvet duskiinii (1/54), bobirlenip
ululanan /1/55), Allah’in hakkini tamimayan gafili (1/56)
, haddini asan (1/57), aski idrakten aciz insan akl (24,
2/2, 2/3), miirsidini imtihan etmeye kalkan (2/4),nefsinin
esiri kafir kimse (24, 2/5, 2/6) kimsedir. Esek artik 6yle
kimsedir ki; hakikate kulak vermeyen (2/7) seytanlarla
dost olmus (2/8) kimsedir.

4-SU _KURBAGASI _METAFORU:  Mesnevi“de
kurbaga metaforuna, en genis sekliyle fareyle
kurbaganin hikayesinde yer verilmistir. Mevlana’nin
yorumlarindan ¢ikardigimiz bir goriis de su ehli ile kara
ehlinin durumudur. Biliyoruz ki Mesnevi’de su ehli
rahmani kimseleri, kara ehli de seytani kimseleri
simgelemektedir. Kurbaga, su ehli oldugu i¢in ruhaniyet,
mana alemini Fare ise suret alemini temsil etmektedir
(2/9). Fare toprak ehli oldugu icin cismaniyet
alemindendir ve kurbagayr da cismaniyet alemine
cagirmaktadir (25).

5-FARE METAFORU: Mesnevi’de fare genellikle
karga ile yada su kurbagasi ilen olan hikayede remz
edilmistir. Fare, hilekarlig1 (1/58), bilgisizligin getirdigi
korkak (1/59,1/60), hakikatten mahrum (1/61), kisa
gorligii ile halden hale giren (1/62),ahmak (1/63) tir.
Fare d&yle bir a¢ gozludir ki bitin alem nimetle dolu
olsa doymayip yine toprak yedigini (1/64), hirsiz
tabiatli (1/65), taklit bilgisiyle aydinliga c¢ikamayan
karanlikta kalan kimseyi temsil etmektedir (1/66).

6-FIL. METAFORU: “Fil” Mevlana’nin Mesnevi’sinde
en ¢ok iizerinde durdugu hayvan metaforlarindan biridir.
Iri goriiniimleriyle ve o asirlardaki islevleriyle,
savaslarda ustlendikleri gorevlerle fillerin, insan
hayatinda 6nemli bir yeri bulunmaktaydi. Meshevi’de fil
metaforu Kabe’ye saldirmak iizere yola ¢ikan Ebrehe
ordusu diginda miispet anlamlarda kullanilmis, giic ve
masumiyetin sembolii olmustur Mesnevi’de  filleri
Hakk’m erleri olan evliyaullaha dil uzatmak, Zahirde
Kalip Batim Idrak Edemeyen Kisilerin nasil bir bakis
acilarina sahip oldugunu (2/9), glclne guvenip
kibirlenen kimseleri Ebrehe’ nin fillerine benzetmesi
(2/10) , Peygamber’in soziyle alay eden nasipsizlere
inananlar1 ve surete aldananlar1 (2/11), bu kimselerin
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kafirlerin goziinde miimin kimselerden olduklarini
(1/67) tasvir eder. Fil yavrularinin yenilmesi olaylarinda
ise Giybet etmeye (Sakin noksanlarini bulup
aleyhlerine giybet etme. Allah onlarin cani igin senden
intikam alir) ve giybetin sonu eden hakkinda iyi
olmadigini (2/12, 1/68), hem riigvet almaya “Ey riisvet
yiven, fil yavrusunu yiyorsun! Sana diisman olan fil
kokiinii  kazwr, yok eder.”(2/13,1/69) hemde koti
insanlarda var olan kotli huylarin méanevi kokusu
(2/14,1/70) etrafa yayildigin1 resmetmektedir.

7-OKUZ METAFORU: Mevlana Okiiz metaforunu
genelde; saf, kalin kafali, kabiliyetsiz, gorgiisiiz,
beceriksiz (26) kisi olarak tasavvufta ki ise metaforik
olarak genellikle “yeme, icme, uyku ve cima” gibi
hayvani ve nefsani sifatlar’s  ifide etmek lizere
kullanilan bir terimdir (27). Mevlana, 6kiz metaforunu
diinya malina doymak bilmez a¢ gozlii, nefsine tapan
kimse manasina (28, 2/15,2/16, 1/71,1/72,1/73)
kullanmustir.

Okiiz metaforu aym zamanda; Allah’tan bi haber
(1/74,1/75), yersiz hak hukuk arayan (divaya) kalkisan
(1/76), menfaat pesinde kosan (1/77,1/78), miinafik /
Ikiyiizlii (Tegabiin:64/2, 2/17), insanlarm inanglariyla
oynayan sahte seyhlere(2/18), tasavvufl hakikatlerden
habersiz (2/19) ve Allah’in segkin kullarin1 kendi gibi
sanan cahilleri  (2/20) temsil etmektedir. Mesnevi’de
okiiz metaforu “Okiiziin béazi yerleriyle (kuyruguyla)
Oluye vurun!”’( Bakara, 2/67-73.) hitdb: geldi; vurdular.
O oldiiriilmiis adam, dirildi, firlayip kalkti.” vurdular. O
oldiiriilmiis adam, dirildi, firlayyp kalkti.” Mevlana’nin
kuyruguyla dirilen adam metaforunu
kullanmasiyla ayrica 6kiiz metaforu hakkin ve adaletin
simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (28, 2/21) .
Golpmarli bu beyitlerle ilgili sunlar1 ifade etmektedir:
Mevlana bu beyitlerde beden, yani “nefs” oldlrulurse
dirilecegini, her  seyin  goriilecegini
kastetmektedir. inek kesmek, yani benlikten gecmek ise
bu yolun sartidir (Mesnevi,Golpinarli, a.g.e., C. II., s.
227.).

8-KOPEK METAFORU: Mesnevi’de oldukca genis
yer tutan kopek metaforu daha ¢ok yaraticisini
tanimayan, nefsinin heva ve hevesine takilip kalmus, dini
ve manevi degerlere saldiran insan tipini karakterize

okiiziin

sirlarin

etmek i¢in  kullamlmistir.  Asagidaki  satirlarda
goriilecegi lizere sadakatten, Allah’1t tanimamaya,
ofkenin, hilenin, haddini agmanin nefsinin  pesinde

kosanin ,azgmn kisiligin resm edilmesinde

metaforu kullanilmistir.

kopek

Mesnevi’de kopek metaforu az olmakla birlikte
sadakatin, baghligin simgesi olarak da karsimiza
¢ikmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1

Kehf’in kopegi sadakatinden oOtiirii Ashab-1 Kehf’le
beraber 309 yil uyumustur da o litufla ilk uyudugu
sekliyle uyanmistir(Kehf:18/18, 2/22,1/79,1/80)
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nimetini yedigi yere sadakat, bek¢i olusu (2/23) yaninda
savunmasiz zayiflara saldiracak kadar gozi donmiigliigii
de (1/81) sembolize eder. Vefakarlik gdstermesi (1/82),
yaninda dirilik i¢inde olan kimse igin ““ kullukta bende
kopekten asagr degilim ya; Tanri da dirilikte bir
Tiirkten asagi degildir” ( 1/83), diyerek hayat sahibi
olmanin hayata kiymet veren bir milletin karakterinden
bahsetmektedir. Kopekler sadakatin de Ornegini teskil
ederler. Bu Oyle bir sadakattir ki “Kafirlere siddetlidir’,
dosta giil gibidir, diismana diken gibi” (1/84) davranan
koruyucu Kkarakteri (1/85) ile olumlu yonleri
vurgulanmaktadir.

Mesnevi’de kopek metaforu daha ¢ok yaraticisini
tanimayan, nefsinin heva ve hevesine takilip kalmig, dini
ve manevi degerlere saldiran bir insan tipini karakterize
etmek icin kullamlmistir. Bu Oyle bir karakterdir Ki;
Allah ilhammi tanimaktan yoksun (1/86), haddini
bilmeyip asan (1/87), nefsine diiskiin (2/24, 1/88,1/89),
acikinca azginlasan ve gecimsiz kimse (2/25, 1/90),
azgin kisiligi (1/91) sembolize etmektedir.Ayrica;
hakikatten uzak (1/92), zavallilara, zayiflara saldiran,
ondan menfaatlanen (1/93,1/94), hilekar (1/95),
Ofkesiyle hareket eden (1/96) ve 6fkenin girkinlestirdigi
(2/26),  ululuk ve hasetlik besleyen (1/97), Hak
kapisindaki en asagilik varlik (1/98) olan kopek
Mesnevi’de, insanin hayatin akisi igerisinde Allah’1
unutmast ve yalnizca basina bir musibet, bir hastalik ,

bir felaket geldiginde Hakk’i hatirlayan gafil  hali
anlatir (2/27).
9-KURT METAFORU: Mesnevi’’de kdpek

metaforuna yakin, kanaat sahibi olmayan (1/99,1/100),
tamahkar (1/101,1/102,1/103),bencilligi yok edecek
kadar hirs sahibi (1/104) olan yirtici huyla bezenen
(1/105), haset sahibi olan, hatta bu &yle bir hasetliktir ki
haset sahiplerinin kurt seklinde hasredilecek olan
(1/106), hakikatten mahrum, kendi kendini yiyen
bilgisiz (1/107), peygamber siinnetini birakan, menfaat
pesinde kosan (1/108), tilki gibi kurnazlik eden (1/109),
hirsin sesi (1/110), kotl tabiat sahibi (1/111) ve seytanin
kurtlagmus seklidir (1/112).

10-TAVSAN METAFORU: Tavsan metaforu
genellikle nefsini yenerek galip gelen hiir olan akil
(2/28) ile gelecegi kavrayan akil olarak karsimiza
cikmaktadir. Tavsan gelecegi kavrayan akli  (akl-1
mead) ile nefs-i emmare aslamm kigkirtip gururuna
dokunacak  sozler  soyleyerek onu  emmarelik
makamindan ayirarak gétiirlip miicahede ve riyazat
kuyusuna atmak, bu vesile ile de bedendeki ruhani ve
cismani kuvvetleri nefsin tahakkiiminden kurtaran (29)
varlig1 temsil etmektedir.

11-BALIK ve DENiZ METAFORU: izzet ve ikram
karsisinda secde eden (1/113), Allah’1 yunus kissasinda
oldugu gibi tespih eden (1/114), kainatin bir deniz,
ten’in(insanlarin)  balik, hakikate gotiiren ruhu
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(1/115,1/116), hakikati gorebilen (1/117), hirs sahibini
(1/118) remiz eder. Balik o6yle bir varliktir ki
yoneticilerin topluma tesir ettigini (Balik bagtan kokar,
kuyruktan degil) (1/119), pisbogazligin, tamahkarligin
kor edigine kadar (1/120), aslindan gafil olan sagir ve
dilsizligin (1/121) yami sira Allah’mn “Birliginde fani
olmus hak dostu” olusunu ortaya koyarken Vahdet-i
Viicud goriisiint agiklamak i¢in balik ve deniz metaforu
da kullanir. Denizdeki baliklar1 Allah’in erleri veliyullah
olarak, denizi de vahdetin sembolii olarak tanimlar. *
Ululuk sahibi Hakk’'in temiz deryasmin baliklart gibi
olan peygamberlerin halleri Kur’an’a
gore(ayarlanmistir)dir.  Fakat okur da dedigini
tutmazsan farzet ki peygamberleri, velileri gérmiissiin
(inanmadiktan)onlara uymadiktan sonra ne fayda
1”7(2/29) demektedir.

Balk aymi zamanda rtuh ve akil anlaminda da
kullanilmistir;  ““Hele her gece, bitin ruhlar, bitin
akillar, o u¢suz bucaksiz derin denizde batar, yok
olurlar. Yine sabah vakti, o Tanri’ya mensup ruhlar ve
akillar, baliklar gibi denizden bas ¢ikarirlar.”(2/30).
Insanin, bedeni ruha benzetilmektedir. Mesnevi’de
Yunus Peygamber ruhu, balik ise beden olmustur (25/1).
Balik diinya malina aldanisligi
gibi oltasina takmigtir... sehzade bir yil kaldi, sense
altmis yddir o oltadasin! Tam altmis yildir onun

“Diinya seni de balik

oltasinda mihnetler icindesin... ne bir hoglugum var,ne
bir siinnete uyarsin!”’(2/31) ile Akilli, Yarim akilli ve
aklini kullanamayan magrur, ahmak kimselere de
benzetilmistir (2/32).
12-DUDU (PAPAGAN) METAFORU: Mesnevi’’de
konusurken latife, niikte sahibi olan (1/122),
Mmana olarak o6lmeden oOnce Olerek kurtulusa varan,
ariflerin soziinii dinleyerek kurtulusa eren miimini
(1/123, 2/33) kisiligi temsil eder. Dudu kusunun Sesi
vahiy’den geldigi (1/124), gibi zaman zaman evliyanin
igini kendi aklinca kiyasen anlamaya g¢alisan kimselerin
halini de remiz eder. Iste papagan, bizim gibi ariflerin
sozlerinin manasini idrak edemeyerek papagan gibi
sOylemeye benzer. Biz bu aciz halimizle onlari tartmaya
kalkariz (2/34). Dig goriinlise bakmanin hakikati
gbrmeye engel oldugunu vurgulanir. Ahmet Avni
Konuk, eserinde konuya soyle aciklik getirmistir: “Ey
nakis olan insan, insan-1 kamilin fiillerini ve halini
kendine kiyas etme. Goriiniiste kamil insanla nakis insan
birdir. Fakat manalarinda fark vardir (25/2) diyerek
aralarindaki fark: ortaya koyar.
13-AYl METAFORU: Mevlana Mesnevi’sinde sadece
bir hikayede ge¢mekle beraber ayr metaforuna da yer
verir. Bu metaforu ahmak, ince diisiinemeyen ve
etrafindakilere zarar verecek kimselerin halini
ahmaklarla dostluk eden kimsenin diisecegi durumlari
izah etmek icin kullanmaktadir. Zira mecazi olarak bu
hayvanin dilimizdeki karsihigi da “ kaba saba, hoyrat
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kimse”dir (2/35), Aymi aym1 zamanda mesnevi’de hirs
sahibi (1/125), guvenilmeyen (1/126),kindar Oyle bir
kindar dir ki “kini sevgi,sevgisi de kin olan” (1/127),
cevresine yardim etmeyen bencil (1/128) karakterini
temsil etmektedir.

14-iBRAHIM’IN KUSLARL: Bu kuslar, kaz, tavus,
kuzgun ve horozdur. Bunlarin iglerdeki benzerleri de
dort huydur. Kaz hirstir, horoz sehvet. Makam tavusa
benzer, kuzgun dilege (2/36,1/129). Mevlana hirs
bakimindan iki kusu karsilastiriyor:

“Kazin hirsi,
tavusun hirsi. Kazin hirst bogaz ve sehvet hirst idi...
Tavus ise bas olma iddiasindadr ve bu hirs berikinden
kat kat biiyiiktiir. Bunlardan biri yilansa obiirii ejderha
gibidir (2/37).

15-KARGA METAFORU: Mevland Mesnevi’sinde
kargay1; bitmek bilmeyen emeller, kader ve kazay1 inkar
edenlerin, hakikat bilgisinden uzak olanlarm, nefsinin
pesinden kosanlarin, kendi koti huyunun farkinda
olmayanlarin sembolize edildigi varliktir. Bitmek
bilmeyen istek ve emelleriyle karga tabiath kimse “Ya
Rab, bana uzun 6mar ver ki, bu uzun 6mir bana senin
huzurundan kovulmuslugun alakasi ve nisanesi olsun”
der ve Omrinid gubre mesabesinde olan diinya
lezzetlerine harcar. Ciinkii karga nasil pislik yemek i¢in
uzun Omrii arzularsa o gafil de diinyalikla midesini tika
basa doldurmak icin yasamak isteyen kimseyi (25/3)
temsil etmektedir. Karga ayrica; kaza kaderi inkar eden
(1/230), kendi ¢irkinliginin(koti huyunun) farkinda
olmayan (1/131), Allah’1 bilmekten uzak (1/132) ,
Bilgisizligin, akli tutsak edenlerin som som konusanlarin
(2/133), nefsinin, isteklerinin pesinde kosan (1/134)
karga, ayn1 zamanda hilekardir (1/135).Haset sahibi olan
edebini de asacaktir (1/136).

16-HOROZ METAFORU: Hz. Mevland horozu,
iblisin Allah’in kullarin1 aldatmak i¢in kullanacagi en
biiyiik silahi olan sehvetin simgesi olarak gorir. Clnku
sehvet Oyle giiclii bir silahtir ki kars1 koyabilmek ve basa
cikabilmek ¢ok zordur (2/38).

Mevlana Hazretleri Hz. Musa’dan kuslarin ve
hayvanlarin dilini 6grenmek isteyen insanin hikayesinde
horozu kullanarak, onun kopekten farkli olarak, ilerde
vuku bulacak bazi olaylar algiladigim1 kaydetmistir.
Gayba ait bazi konular1 bilme hususunda horoz,
evliyaullah1 kastetmek igin kullanilan bir “mecaz”
olabilecegi gibi, hakikat de olabilir yani bizzat horozlara
ait bir gerceklige isaret ediliyor olabilir (2/39). Horoz,
yersiz konusmanin, bdbiirlenmenin, kibir ve hirsin
(1/137) sahibi oldugu gibi “Allah, bizi namaz vaktini
bildirmek iizere Ademogluna hediye etti” (1/138)
diyerek insanliga hizmet eden varligt
etmektedir.
17-DOGAN _METAFORU: Dogan kusu, genelde
yliceligi, hakimiyeti ve gilicii temsil eder. Mevlana
Hazretleri, dogan1 ¢ogu yerde iistiin nitelikli insanlar1

da temsil
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tarif etmek icin kullanmigsa da seytan tabiath kimseleri
de anlatmak i¢in yine ayn1 metaforu kullanmustir. Insan-1
Kamil olup mana kapisinda dolasan Dogan, bilgisiz ve
gafletinde sahibi olabilmektedir. insan-1 Kamil’e (2/40,
25/4). mana kapisim c¢alip akil kapisim terk eden
(1/139), gayp idrakini fark eden (1/140, 1/141) kisiyi
temsil etmektedir. Bunun yani sira Dogan, bilgisiz ve
gaflet sahibi (1/142), seytan tabiath kimseleri de
anlatmak i¢in yine aymi metaforu kullanmistir (1/143).
Hakk’tan ayrn diigen bir
diismesini (30) ile kazlarla doganin hikayesinde bu kez
de dogani Allah’in kullarini yoldan ¢ikarmaya calisan
kimse olarak gormekteyiz. Ancak seytanin giici
Allah’1n ihlash kullarina yetmedigi gibi doganin hileleri
de kazlar1 oyuna getirmeye yetmemistir (2/41).
18-DEVE __METAFORU: Mesnevi’de yer alan
metaforlardan biri de “deve” metaforudur. Allah’in
liyakatli, serefli, temiz mi’minlerini daha cok bu
metaforla anlatir. Deve’nin Mesnevi’de tagidigi manalari
sOyle siralayabiliriz:

“Deve” metaforu, Hz. Mevlana’nin eserinde hep giizel
ahlakli, sabirhi olgun ve mertebe sahibi ( 2/42, 1/144),
hakikate teslim olan (1/145), hakitatin, giizel ahlakin,
temiz ruhun simgesi, salihlerden olan,( Salih’in Devesi,
Salih (a.s.)’in devesi Mesnevi’de iyilerin cismaniyetine
benzetilir. Ruh, Salih gibidir, ten de deveye benzer. Ruh
vuslattadir ten ihtiyag i¢indedir. Salih’in ruhu afetlerden
kurtulmustur. Yaralanan devedir. Salih sanma.” )
(2/43,1/146,1/147) , miilayim tabiatli (1/148), ilimde
liyakat sahibi (2/44) ve kalp goézi agilmig (29/1)
kimseleri deve semboliiyle ifade edilmistir. Bu olumlu
benzetmelerin yaninda ender de olsa olumsuzluklari
ifade etmek icinde kullanilmustir. Orn: Akl insani deve

mi’min nefsinin eline

gibi surtkleyen (1/149), nefsinin pesinden giden
(1/150), kendini begenip boblrlenen “Sonra ben,
yukardan bakmaktayim, bu sebeple hi¢ yiiziisti

diismem” diyebilen (1/151), bagina bir darlik zorluk
geldiginde yok olan kisilik sahiplerine de (1/152)
benzetilmistir.

19- CEYLAN METAFORU: Mesnevi’de ¢ok sik
basvurulmamakla birlikte 6nemli metaforlardan biri de
ceylan metaforudur. Ceylan; masumiyetin, nazikligin ve
hak terbiyesi almis kisilerin simgesidir. Ehli diinyanin
halinden bizar ehli ukbay1 temsil etmektedir (1/153).
Esek ve Ceylan hikayesinde: koku almayan, bunlari
nereden duyacak? Pislige tapan esege o koku haramdir.
Esek, yolda esek pisligini koklar. Bu ¢esit mahlOklara
miski nasil sunabilirim? O sefaatgi peygamber, bu
yiizden “Islam diinyada gariptir’(Miislim, Imam: 232)
remzini soylemistir. Ciinkii meleklerle hem dem olmakla
beraber akrabalari bile ondan kagarlar. Halk onun
suretine bakar, onu kendilerine cins sanir ama ondaki
kokuyu duymaz.”(2/45) diyerek garipli sembolize
etmektedir. Hz. Mevlana bu beyitlerdeki ceylani insan-1
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kamil ile ona tabi olanlara, diinyayr ahira, ve ehli
diinyay1 da eseklere benzetmistir. Nitekim ehli heva
insan-1 kdmillerle ve onlara tabi olanlarla alay ederler ve
bunlar kendilerini dunya zevklerinden mahrum eden
budalalar derler. Bazen onlarla miinazara edip ehli iman
kimseleri yenerler. O sebeple her asirda cismaniyetin
yiikseldigi yerlerde Islam ve ehli iman garip kalmistir
(25/5). Ahirda eseklerin arasindaki ceylan, kendi
cinsleriyle beraber olmadigi igin gariptir. Etrafindaki
esekler onun halinden anlamadigi, onunla alay ettikleri
i¢in mahzundur. Cilinkii hemcinslerinden ayri bulunmak
elem verici bir haldir. Stileyman Peygamber de hidhidu
ordunun icinde géremeyince kendisine bdyle bir ceza
verecegini sOylemisti. O ceylan yavrusu aradigi gidayi
orada bulamadigi ig¢in de bitkindir. Halinden
anlagilmayan garip insant remz etmektedir.
20-YILAN/EJDERHA METAFORU: Yilan metaforu
Mesnevi’de nefsi ifade etmek i¢in kullanilmigtir. Clnki
nefs sinsidir. Dilimizde de “yilan” sinsice kotiiliik yapan
kimselerdir (26, 1/154). Nitekim Hz. Mevlana soyle
demigtir: “Putlarin kaynagi ve anasi nefsinizdir. Diger
putlar ise, nefs ejderhadir.”(2/46, 1/155).
Kotilugin  yilanda  gizlenmis  olmast  “Yilam
anlatsaydim, korkudan camin ¢ikiverirdi”(1/156), mala
diskiinliigii “Yilan, giizel mal gibi goriiniir. ki goziinii
de ovustur da iyice bak * (1/157,1/158), sehvete
meyilliligi (1/159,1/160), miiminlerin bal arsis1 gibi,
kafirligin ise yilan hiikkmiinde olusu (1/161,1/162) ile
halim, selim sevgilinin bile zit oldumu yilanlagtigini
(1/163) ifade etmektedir.

21-SIVRISINEK METAFORU: Mesnevi’de
sivrisinek, c¢ok sik rastlanmamakla beraber Onemli
metaforlardan biridir. Kii¢iikligli, ilahlik taslayan
Nemrud’u mahvetmesi bakimindan 6nemlidir. Dilerse
Allah kiiciiciik seylerle kendilerini erigilmez gorenleri
helak eder, rezil eder. “Tek kanatli bir sivrisinek
Nemrud'u bas agrisyla helak etti.” (2/47, 1/164) diyerek
benzetme yapmaktadir. Sivri sinek ayni zamanda mala
mevkiye isisme, digklinligi (1/165) ve zayifligin
misalidir (1/166).

22-KARINCA METAFORU: Mevlana’nin kullandig1
metaforlardan biri de karinca metaforudur. Bu metafor
da c¢ok sik kullanilmamakla beraber onemli bir yer
sahiptir. Insanlarin her birinin mertebe olarak digerinden
farkin1 ortaya koymak ve her akildan daha istiin bir
aklin oldugunu ifade etmek ve hatta bunlarin iginde de
en Ustlinin akl-1 mead oldugunu (2/48), nimetlerin
rizkinin pesinden kosan (1/167, 1/168) kisileri ifade
etmek i¢in kullanmustir.

23-AKREP METAFORU: Mesnevi’de akrep
metaforu, kotiligin her tiirli fenaligin temsil resimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tki yiizlii karakter
sahiplerine bu karakterleri yizlerine vuruldugunda ig
yanginlarinin nefretlerinin ortaya ¢ikisiyla yanan “Ona

yilan
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miinafik dersen... o asagilik ad, icini akrep gibi daglar”
(1/169), hakikatten uzak aklin (ilmin) akil olmadigini, o
aklin aldatmasiyla ilmin insana yilan akrep oldugu
“Aklin, insanlara ayak kostegi olunca o akil, akil
degildir, yilan ve akreptir” (1/170), yoksullarin elinden
riziklarini ¢almak igin hileye diizene sapanlar1 akrep
olarak temsil etmistir (1/171).

Mevlana, Varlik agacina ¢ikilarak yer yiiziine
bakildiginda (varlik agacinin {istiine oturup asagiya
baktiginda) diinyanin gercekte pislik bir yer oldugu,
kizgin akreplerler yilanlarla dolu oldugu, o agagtan
inildiginde giillik giilistanlik aldatmacasina
kapilanildigin1 “O agacin iistiinde olduk¢a dlem pis bir
dikenlik, kizgin akrveplerle, yilanlarla dopdolu bir yer
gorundr’(1/172), Peygamber nuruna sahip kimselerin
emin kimseler oldugunu (1/173) , ko6ti kem s6z sahibi
olanlarin bir giin kendi s6zlerinin kendilerine gelecegini
akrep gibi kendisini sokacagmi “O yiulana, akrebe
benzeyen sozlerin yian ve akrep olur da seni
kuyrugundan yakalar” (1/174) fark etmesi igin bu
metaforu kullanmistir.

Ayni zamanda Mevlana kelimelerle inamiglar1 bir araya
getirerek sanat yapmaktadir. Soyleki:

“Yildizlar, Seytana akrep gibidirler, fakat miisteriye en
yakin bir dosttur onlar “(1/175), Bu beyitlerdeki akrep
kelimesi, hem akrep, hem de akrep burcu manasiadir.
Kavis hem yay, hem de kavis burcudur. Tir, hem oktur,
hem Utarit yildizi. Miisteri, hem bildigimiz bir sey satin
almak isteyen, hem de miisteri yildizi, delv, hem kova,
hem delv burcu, Hut hem balik, hem Hut burcu, Sevr de
hem 0Okiiz, hem de Sevr burcudur. Miislimanlikta,
gokten haber ¢almak iizere gokyiiziine ¢ikan seytanlar,
sahaplarla yakilir, bir tesehhiit hadisesi olan bu hadiseye
halk yildiz akti der. Ayni zamanda ay, akrep
burcundayken o saat kutsuzdur ve sefere gitmek, iyi
degildir. Hasili Mevlana, bu kelimelerini ki manalariyle
ve bu inaniglarla bir sanat yaparak "Yildizlar, seytanlara
birer akrep gibidirler ama kutlu bir yildiz olan miisteri
icin en yakin akraba kesilirler. Kavs, tir'le seytam
oklarsa da delv, ekini ve meyvalar1 yetistirmek igin
suyla doludur. Hut, azginlik gemisini kirip pargalarsa da
dost i¢in sevr gibi tarla stirer" diyor (31).

24-KOYUN _METAFORU: Mesnevi’de  Koyun
metaforu sinirlarim agsmayan (1/176), birlikte hareket
eden, bencillikten yoksun ve akil yiiriitmeyen “Sirliden
bir koyun yiiriiylip dereyi atlayinca obiir koyunlar da
birer, birer o tarafa atlarlar (1/177)”, Azrail’in yanina
kendi ayag ile gidebilen (1/178), hakikate teslim olan,
bu nedenle “Madem ki aslan degilsin, ileriye ayak atma.
Cunkd ecel kurttur, caninsa koyun! Yok... eger
Abdal’dan olmussan, koyunun aslan haline gelmisse
korkma, emin bir halde gel ileri, Oliimiin sana maglp

’

bir sey yapamaz! Oliimiin bile maglup
edemeyecegini”’ (1/179), “Koyunlar, sayiya sigmayacak

olur,
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kadar ¢ok olsa kasap, onlarin ¢oklugundan korkar mi
hi¢c? Hepiniz de ¢obansiniz... peygamber de ¢obandir.
Halka gelince siirliye benzer... Peygamber, onlarin
¢obanidir, onlar1 siirer durur. Coban koyunlarla savasa
girismekten korkmaz... Bilakis onlar1 soguktan, sicaktan
korur. Kizar, kahreder de koyunlara bagirirsa bu
baginisi sevgisindendir, hepsini de sever de ondan
bagirwr! Her an yeni bir talih kulagima soyleyip
duruyor: Seni gamlandirsam bile gamlanma (1/180)
diyerek peygamberin halka ¢oban olusu ile halki
korumaya yonelik ikazlar1 zaman zaman kahredici olsa
bile sonucta halki korumaya yonelik oldugu icin
gamlanilmamasini, korkulmamasini tavsiye ettigi insan
tipidir.

Mesnevi sarihi Tahiri’l-Mevlevi hikayedeki metaforlar:
sOyle izah ediyor: “Buradaki aslandan maksat hakikat ve
marifet aslani olan veliyy-i k&mildir. Kurttan murat ise
hayvanlik sifatindan kurtulamanus insanlardir. Tilki ise
insan-1 kamilin tasarrufunun farkina varip kendisini ona
teslim etmis miirittir. Aslanin kurtla miinasebetinin
hikmeti ise Evliyaullah’in bazen boyle hayvan sifath
insanlarla da beraber bulunmasidir (29/2).

Sonug olarak: Mevlana’nin Mesnevi’sinde kullandigi
metaforlarin en dikkat cekicileri hayvan metaforlaridir
diyebiliriz. Konusturdugu hayvanlarin karakteristik
ozelliklerini de ©nemseyen Mevlana, bu metaforlar
iizerinden her yastan her kesime ve topluluga istedigi
ikaz ve elestiriyi yapabilmektedir. Konuyu sikiciliktan
kurtarmas1 agisindan etkilidir Mevlana, hikayelerinde
kullandig1 hayvanlar1 secerken karakteristik 6zelliklerini
onemseyerek, o 0Ozellikleri insan karakterleriyle
bagdastirmast esere 0zgin bir igerik katmustir.
Kullandig1 metaforlarin hayvan olmasi hasebiyle de
lizerine tepki ¢ekmeden, rahatga elestirilerini ortaya
koyabilmektedir. Ancak onun hayvan metaforlarina
bakig acis1 motamot bir sekilde degildir. Mevlana, aslan
metaforunu peygamberi, veliyullah1 kastetmek icin
kullandig1 gibi azgin nefsi ifade etmek icin de
farkli kimselere, yirticitligindan yola cikarak da farkl
seylere ve kimselere atifta bulunmustur.
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1/3-Gélpmarli.a.g.e., C.\VV/2940-2963
1/4-Gélpmarlia.g.e., C.111./3750,C.11/ 3050-3060
1/5-Golpmarlia.g.e., C.111./3441

1/6- Golpmarli.a.g.e., C.1./838,C.111./525-530
1/7- Golpnarli.a.g.e.,C.1./2847-2850

1/8- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./1550-1560

1/9- Golpmarli.a.g.e.,C.V./2894

1/10- Golpinarh.a.g.e.,C.V./486

1/11- Golpinarlia.g.e.,C. V./31-49

1/12- Goélpinarlia.g.e.,C. VI1./4874

1/13- Golpmnarlia.g.e.,C. 111./ 3010.

1/14- Golpmarlia.g.e.,C. 1./ 1394

1/15- Golpinarli.a.g.e.,C.11./ 3390-3400
1/16- Golpinarl.a.g.e.,C. V./550-560

1/17- Golpmarh.a.g.e.,C.1./ 3978

1/18- Golpinarh.a.g.e.,C.1./ 1427.
1/19-Gé6lpinarli.a.g.e.,-C.1./1360-1395

1/20- Golpmarlia.g.e.,C.1./917-919

1/21- Golpmarlia.g.e.,C.1./ 2921

1/22- Golpmarlia.g.e.,C.1./ 3034

1/23- Golpmarh.a.g.e.,C.1./ 2971, 3734-3735
1/24- Golpmarlia.g.e.,C.11./927
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25.  Ahmet, Avni KONUK, Mesnevi-i Serif Serhi, (
haz. Prof. Dr. Mehmet Demirci, Prof Dr. Mustafa
Tahrali, Stileyman Gokbulut), Kitabevi Yay.,
Istanbul, 2008.

25/1- Ahmet Avni Konuk, a.g.e.,C.1V.s.348

25/2- Ahmet Avni Konuk. a.g.e.,C. I, s. 164-165.
25/3- Ahmet Avni Konuk.a.g.e., C. IX., s. 268
25/4- Ahmet Avni Konuk, a.g.e.,C. 11, s. 321-322.
25/5- Ahmet Avni Konuk.a.g.e., C. IX., 5.287

26. Mehmet DOGAN, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, iz.Yay.,
11. Basky, Istanbul, 1996, s. 874.ve 1416.

27. Ahmet OGKE, Elmali Erenlerinde Mana Dili,
Elmali Belediyesi Yay. Ankara, 2007, s. 120.,

28. Ahmet OGKE, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde
Okiiz Metaforu”, Tasavvuf [Imi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, S. 22, Erkam Yay., Ankara,
2008.

29. Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Selam Yay.,
Konya, 1967.C.1.Kitap.111.5.641
29/1- Tahir(’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi
.age.c.l1l.kitap.11.s.454
29/2-Tahiri’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi. a.g.e., C.
I, Kitap V., s. 1412.

30. Tahirl’l-Mevlevi, Mesnevi Dersleri, C. I1., Kisim,
I., Is1l Matbaasi, Istanbul, 1951, s. 1659, 1662.

31.http://www.halveti.net/Mesnevi.asp?mc=5&mid=30

1/25- Golpmarli.a.g.e.,C.111./1942,

1/26- Golpmarli.a.g.e.,C.111./3003

1/27- Golpmarlia.g.e.,C.IV./420-422

1/28- Golpmarli.a.g.e.,C.1./915-920

1/29- Golpmarl.a.g.e.,C.11./261,

1/30- Golpmarlia.g.e.,C.I11./ 1502

1/31- Golpmarli.a.g.e.,C.1./ 3979

1/32- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./ No: 3675-2680
1/33- Golpmarlia.g.e.,C.111./2243

1/34- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./1034

1/35- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./3070,

1/36- Gélpmarli.a.g.e.,C.111./2228-2231
1/37- Golpmarli.a.g.e.,C.V./472

1/38- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./3038

1/39- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./3117

1/40- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./2728

1/41- Gélpmarli.a.g.e.,C.1./1033,

1/42- Golpmarli.a.g.e.,C.11./472,3103

1/43- Golpmarh.a.g.e.,C.1./3060-3061, 3326-3330,
1/44- Golpmarl.a.g.e.,C.11./48,

1/45- Golpmarlia.g.e.,C.11./230-240

1/46- Golpmarlia.g.e.,C.I11./727

1/47- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./1042,1860-1862
1/48- Golpmarlia.g.e.,C.I11./3742,

1/49- Golpmarli.a.g.e.,C.IV./374

1/50- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./1850-1855
1/51- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./2736

1/52- Golpmarli.a.g.e.,C.IV./1520-1530
1/53- Golpmarli.a.g.e.,C.IV./1503
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1/54- Golpmarlia.g.e.,C.V./ 4025-4035

1/55- Golpmarli.a.g.e.,C.11./3474

1/56- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./329

1/57- Golpmarli.a.g.e.,C.I./1010

1/58- Golpmarli.a.g.e.,C.1./375-380,

1/59- Golpmarli.a.g.e.,C.1./1030-1040

1/60- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./3008, 3978

1/61- Golpmarlia.g.e.,C.11./438-440,

1/62- Golpmarlia.g.e.,C.11./2430-2438,

1/63- Golpmarli.a.g.e.,C.11./3278-3280

1/64- Golpmarli.a.g.e.,C.IV./1987-1990

1/65- Golpmarli.a.g.e.,C.V./302

1/66- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./2433-2438

1/67-Golpinarli.a.g.e.,C.111./70-104,2740-2755

1/68- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./70-80

1/69- Golpmarli.a.g.e.,C.II1./158-160

1/70- Golpmarli.a.g.e.,C.II1./150-153

1/71- Golpmarli.a.g.e.,C.11./1440-1445

1/72- Golpmarlia.g.e.,C.111./2505-2510

1/73- Golpmarli.a.g.e., C.V./2856-2860

1/74- Golpmarli.a.g.e.,C.11./3088,

1/75- Golpmarli.a.g.e.,C.V1./1790-1800

1/76- Golpmarli.a.g.e.,C.111./685

1/77- Golpmarlia.g.e.,C.I11./1485-1488,

1/78- Golpmarli.a.g.e.,C.V1./2066-2069

1/79- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./1027

1/80- Golpmarli.a.g.e.,C.I1./2368

1/81- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./285-295, 315-320

1/82- Golpmarli.a.g.e.,C.I11./322-323

1/83 Golpinarl.a.g.e.,C.1./836-840

1/84- Golpimnarli.a.g.e.,C.V./2940-2945

1/85- Golpmnarlia.g.e.,C.11./1427

1/86- Golpimnarli.a.g.e.,C.1./235

1/87- Golpinarh.a.g.e.,C.1./877

1/88- Golpinarlh.a.g.e.,C.11./475

1/89- Golpinarli.a.g.e.,C.111./2546-2549

1/90- Golpnarli.a.g.e.,C.1./2885

1/91- Golpmarl.a.g.e.,C.11./639

1/92- Golpinarh.a.g.e.,C.1V./1465-1470

1/93- Golpmarli.a.g.e.,C.111./2438-2439

1/94- Golpmarlia.g.e.,C.1V./1045-1050

1/95- Golpmarlia.g.e.,C.1V./1052

1/96- Golpmarlia.g.e.,C.V./632-635

1/97- Golpmarlia.g.e.,C.IV./2677

1/98- Golpmarli.a.g.e.,C.V1./2940

1/99- Golpmarlia.g.e.,C.111./218

1/100- Go6lpinarli.a.g.e.,C.111./1050-1060

1/101- Gélpinarl.a.g.e.,C.1./3038

1/102- Goélpinarli.a.g.e.,C.111./2832

1/103- Golpinarli.a.g.e.,C.1V./2536-2540

1/104- Goélpinarli.a.g.e.,C.V./3181

1/105- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./221

1/106- Golpinarli.a.g.e.,C.11./1412-1415

1/107- Goélpinarli.a.g.e.,C.1V./1872-1875,
2537-2539

1/108- Golpinarli.a.g.e.,C.V1./504

1/109- Goélpinarli.a.g.e.,C.V1./1427

1/110- Golpinarli.a.g.e.,C.11./1960

1/111- Golpinarlia.g.e.,C.11./142-1424

1/112- Golpinarli.a.g.e.,C.1V./502

1/113- Golpinarli.a.g.e.,C.1./509
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1/114- Golpinarli.a.g.e.,C.11./3142-3145
1/115- Golpinarlia.g.e.,C.11./3147
1/116- Goélpinarli.a.g.e.,C.111./1342
1/117- Golpinarlia.g.e.,C.11./3146
1/118- Goélpinarli.a.g.e.,C.111./1696
1/119- Gélpinarli.a.g.e.,C.111./3081
1/120- Golpinarh.a.g.e.,C.1V./1078
1/121- Golpinarli.a.g.e.,C.1V./860-861
1/122- Golpinarli.a.g.e.,C.1./248-249

1/123- Goélpinarli.a.g.e.,C.1./1556-1610,1830-1860

1/124- Golpinarl.a.g.e.,C.1/1726-1730
1/125- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./1148

1/126- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./2010-2020, 2035
1/127- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./2131

1/128- Golpinarli.a.g.e.,C.11./1988
1/129-Goélpmarl.a.g.e.,C.V./ 40-45
1/130-Goélpmarli.a.g.e.,C.1./1234
1/131-Golpmarli.a.g.e.,C.1./2340-2350
1/132-Golpinarli.a.g.e.,C.1./3968-3970
1/133-Golpinarli.a.g.e.,-C.111./396
1/134-Gélpinarli.a.g.e.,C.IV./1310-1313
1/135- Golpinarli.a.g.e.,C.1V./1700
1/136-Gélpinarli.a.g.e., C.1./1226

1/137- Gélpmarli.a.g.e.,C.111./120-125,2169
1/138- Goélpmarli.a.g.e.,C.111./3333-3336
1/139- Gélpinarli.a.g.e.,C.1./2883, 3797-3800
1/140- Goélpinarli.a.g.e.,C.1./3763

1/141- Goélpmnarli.a.g.e.,C.111./1930-1932
1/142- Golpinarl.a.g.e.,C.11./324-333
1/143- Golpinarli.a.g.e.,C.111./434

1/144- Golpinarli.a.g.e.,C.1./1970-1980
1/145- Golpinarli.a.g.e.,C.1./2236-2237
1/146- Golpinarli.a.g.e.,C.1./2519-2530
1/147- Golpinarli.a.g.e.,C.1./2525-2526
1/148- Golpinarli.a.g.e.,C.11./3448-3449
1/149- Golpinarli.a.g.e.,C.1./2505-2510
1/150- Gélpinarli.a.g.e.,C.1V./1323

1/151- Gélpinarl.a.g.e.,C.111./1750-1753
1/152- Golpinarli.a.g.e.,C.111./4033-4035
1/153- Golpinarli.a.g.e.,C.11./160-165
1/154- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./156-160,257-260
1/155- Goélpinarli.a.g.e.,C.111./1054

1/156- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./1911

1/157- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./2951

1/158- Goélpinarli.a.g.e.,C.111./782-785,1010-1015

1/159- Goélpinarli.a.g.e.,C.11./3483
1/160- Goélpinarli.a.g.e.,C.V./515-520
1/161- Golpinarli.a.g.e.,C.111./3293
1/162- Golpinarli.a.g.e.,C.111./3290-3295
1/163- Golpinarli.a.g.e.,C.111./3788
1/164- Golpinarli.a.g.e.,C.1V./785-790
1/165- Golpinarli.a.g.e.,C.111./1055-1060
1/166- Golpinarli.a.g.e.,C.111./4625-4640
1/167- Golpinarli.a.g.e.,C.11./3715
1/168- Goélpinarli.a.g.e.,C.V1./809
1/169- Goélpinarli.a.g.e.,C.1./290-300
1/170- Goélpinarli.a.g.e.,C.1./2325-2330
1/171- Golpinarla.g.e.,C.I111./475

1/172- Golpinarli.a.g.e.,C.IV./3540-3545
1/173- Goélpinarli.a.g.e.,C.IV./609
1/174- Golpinarh.a.g.e.,C.I11 /3470-3476
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1/175- Golpinarlia.g.e.,C.V./4230-4235
1/176-G6lpinarlh.a.g.e.,C.1./758,860
1/177- Golpinarli.a.g.e.C.11./3249
1/178- Golpinarli.a.g.e.C.I11./1050
1/179- Golpinarli.a.g.e.C.111./3999-4000
1/180- Golpinarli.a.g.e.C.111./4146-4150

2- Nahifi, Stleyman, Mesnevi-i Serif Tam Metin
Terciimesi, Timas Yay., istanbul, 2007

2/1-Nafihi.a.g.e.,C. |.,/ 4077 — 4079
2/2-Nahiff, a.g.e., C. I.,/ 160-162.
2/3-Nahifi, a.g.e., C. I.,/ 3422-3425
2/4- Nahifi, a.g.e. C. IV./ 382 — 386
2/5-Nahifi, a.g.e., C. VI./ 163- 164
2/6-Nahifi, a.g.e., C. Il.,/ 1917-1918
2/7-Nahifi, a.g.e., C. I.,/ 1069
2/8-Nahifi, a.g.e. C. Il.,/ 156 —158,

206 —222, 240-248 vd.
2/9-Nahifi, a.g.e., C.1l11./1261-1270,
2/10-Nahifi, a.g.e., C. 1.,/1368
2/11-Nahifi, a.g.e., C. 111./ 2750-2765.
2/12-Nahifi, a.g.e., C. 111.,/78-79
2/13- Nahifi, a.g.e. C. 1.,/ 157
2/14- Nahifi, a.g.e. C. I11.,/ 108
2/15- Nahifi, a.g.e. C., I1l./ 2515- 2523
2/16- Nahifi, a.g.e. C. 1V.,/418-422
2/17- Nahifi, a.g.e., C., 1l.,/ 610-614.
2/18- Nahifi, a.g.e., C. Ill.,/ 686-687, 692-697
2/19- Nahifi, a.g.e., C. VI.,/ 2960, 2963 — 2964
2/20- Nahifi, a.g.e., C. V.,/ 936- 941
2/21- Nahifi, a.g.e., C. I11./ 3917-3920
2/22- Nahifi, a.g.e., C. 11.,/2385-2388.
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2/23- Nahifi, a.g.e., C. 1.,/3120 — 3127,
3130 - 3132.
2/24- Nahifi, a.g.e., C. 1.,/2980- 2984,
2/25- Nahifi, a.g.e., C. IV./1065, 1068.
2/26- Nahifi, a.g.e., C. IV./3278- 3281.
2/27- Nahifi, a.g.e., C. Ill.,/ 2901- 2912
2/28- Nahifi, a.g.e., C. 1.,/1405-1406
2/29- Nahifi, a.g.e., C. I.,/1603.
2/30- Nahifi, a.g.e., C. 1.,/1961 -1962.
2/31- Nahifi, a.g.e., C.IV./ 3220-3223.
2/32- Nahiff, a.g.e., C. 1V./2223-2230, 2250-2254, 2257-
2263, 2286-2305
2/33- Nahiff, a.g.e., C. 1.,/1610-1622, 1650-1655, 1715-
1722, 1758-1763,
1892-1899
2/34- Nahifi, a.g.e., C. 1.,/270-280
2/35- Nahiff, a.g.e., C. 1.,/ 1950-1953,1988-1990, 2028-
2050, 2144-2151
2/36- Nahifi, a.g.e.,C.V., / 31vd.
2/37- Nahiff, a.g.e.,C.V., / 532-524
2/38- Nahiff, a.g.e.,C.V.,/ 945 vd.
2/39- Nahifi, a.g.e.,C.111./3288 vd.
2/40- Nahifi, a.g.e.,C.1l., / 1145-1146
2/41- Nahifi, a.g.e.,C.111.,/ 435-441.
2/42- Nahifi, a.g.e.,C.11.,/ 3472 vd
2/43- Nahifi, a.g.e.,C.1.,/ 2613-2620
2/44- Nahifi, a.g.e.,.C.VI.,/ 2481 vd
2/45- Nahifi, a.g.e.,C.V.,/ 840-932
2/46- Nahifi, a.g.e.,C.1.,/802
2/47- Nahifi, a.g.e.,C. 1., /1241
2/48- Nahifi, a.g.e.,C.1V.,/ 3744 vd.
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